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非遗视野下彝族克智的传承与发展

阿牛木支

摘要：彝族民间十分重视口头论辩活动，给独特的口传克智文化造就了生长的土壤，提供

了发展的条件，从而形成了彝族生活中必不可少的一种文化娱乐活动。彝族克智倡导向真、向

善、向美、向上等核心价值取向，具有鲜明的口头性、丰富的知识性、机智的趣味性、表演的

娱乐性和深刻的教育性，对于彝族历史文化、文学艺术、社会和谐等具有重要的研究价值。需

要建立长期有效的系列机制，加强彝族克智传播和研究的力度，使之得到传承与发展。
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彝族克智是一种“口之为言达”的民间诗歌，是彝族口头文学高度发达的“活化石”，是了解和研究

彝族历史的宝贵资料。克智也称“克哲”“克则”“刻智”，包含口头表达、口头叙述、口头论辩、口头娱

乐之意，它是“以相互论辩的方式来讲述传统、探究奇闻异事、明辨事理、叙述历史的一种彝族民间脍

炙人口、广为传诵的诗体口传文学”[1]，是彝族人民在长期的生产生活中形成的文化积淀，被称为 “雄辩

术”“语言艺术的奇葩”。彝族克智倡导向真、向善、向美、向上等核心价值取向，具有鲜明的口头性、

丰富的知识性、机智的趣味性、表演的娱乐性和深刻的教育性，对于彝族历史文化、文学艺术、社会和

谐等具有重要的研究价值。本文全面介绍彝族克智的搜集整理与译注发展历程，厘清彝族克智论辩的特

点，提出非遗视野下彝族克智传承与发展的路径。

一、彝族克智搜集整理与译注发展历程

彝族克智是民间文学类非物质文化遗产的重要组成部分，是民间语言艺术中题材最丰富、形式最灵

活、应用最广泛的诗化口头文学，其内容涵盖历史、天文、地理、伦理、生活、民俗等方方面面，可谓
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是包罗万象的“百科全书”。为活跃日常婚礼仪式中的喜庆氛围、增添语言感染力和论辩说服力，彝族

“克智对说或赛说者在日常表演过程中往往使用夸张、比喻、排比、层递、倒装、诘问等多种修辞手法尽

情演述，重在突出赛词诙谐和幽默的功能，使听众感到既有诗体的韵味、曲艺的格调、歌曲的节奏，又

有形美、语美、音美、言美的特色”[2]。这种独特的口头文学和鲜活的论辩艺术，不仅能陶怡人的情操和

给人以美的享受，而且使人受到教益和增长跨学科文化知识。彝族克智是彝族先民生产实践的产物和生

活经验的结晶，常在彝族婚丧嫁娶、节日庆典、送祖念经等集会场所活动中广为流布，具有十分普遍而

深厚的群众基础。2008年4月，彝族克智入选第二批国家级非物质文化遗产代表性项目名录。彝族克智从

民间口头传播到书面化呈现过程中，搜集整理工作与译注的发展历程主要有以下四个阶段。

第一阶段是从20世纪50年代开始，全国开展了较大规模的采风活动，这次活动最大的收获是搜集流

传于凉山一带的彝文手抄本《勒俄特依》《玛牧特依》等，经过整理以内部资料铅印问世或正式出版。

1959年由四川省民间文艺研究会编印的彝文原本《勒俄特依》刊印问世。1960年由巴胡母木(冯元蔚)、俄

施觉哈、方赫、邹志诚整理的汉文译本《勒俄特依》，被收入《大凉山彝族民间长诗选》得以正式出版面

世。《勒俄特依》的彝文原本和汉文译本相比较，内容大同小异，前者由开天辟地以前、开天辟地、呼日

唤月、人类繁衍、支格阿龙史、射日射月、喊独日独月出、武哲史、石尔俄特、洪水漫天地、兹的住地、

合侯赛变十二章组成，后者由天地演变史、开天辟地、阿俄署布、雪子十二支、呼日唤月、支格阿龙、

射日射月、喊独日独月出、石尔俄特、洪水漫天地、兹的住地、合侯赛变、古侯主系、曲涅主系等十四

章组成，这也是目前国内流传最广、影响最大的版本。与此同时，彝族民间文学爱好者将克智抄录于黄

纸、白布和牛羊皮上加以收藏，但没有得到广泛的传播。

第二阶段是 20世纪 70年代后期，在全国范围广泛开展民间文艺搜集整理工作之际，冯元蔚、肖崇

素、阿鲁斯基、沈伍己、罗家修、沙马伍哈等一批民间文艺工作者，为抢救彝族民间文艺作品，深入凉

山村寨的田间地头采录民间文艺作品，其最终成果是《大凉山彝族民间故事选》《阿惹妞》《凉山彝文资

料选译第一集：勒俄特衣》《妈妈的女儿》《玛牧特依》等作品，以及大量克智作品的手抄本或油印本，

为后续彝族克智文献的陆续出版奠定了坚实基础。

第三阶段是20世纪80年代，在全国范围开展民间文学三套集成编纂工作的总体部署要求下，凉山也

借此契机，着手安排民间文学三套集成编纂工作。这期间，虽然搜集了不少的彝族克智第一手资料，达

到上千万字内容，但鉴于这种是独特的民间文学类别，因而没有列入“凉山彝族民间文学三套集成”之

中。不过，这一时期也出现了有关彝族克智方面的公开出版物、内部铅印本和录制的音像磁带，深受广

大读者的青睐。如阿鲁斯基、卢占雄搜集整理的《彝族克智》（第一集）、嘎哈史者、马双发等搜集整理

的《彝族克智》（第二集》公开出版；各县市文教局和语委为配合农村扫盲读物，分别选编了《昭觉县民

间说词（第一集）》《歌谣·谚语·克智资料集》《诺苏克智尔比和布德》《克哲》《牛伙博帕》《古侯燎

夫》等内部资料卷，也在不同地区使用。这些资料集成为这一时期书面文本的宝贵资料，对普及彝族克

智起到了较大的促进作用。如《昭觉县民间说词（第一集）》《歌谣·谚语·克智资料集》分别收录了流

传于昭觉县、美姑县彝族婚礼克智部分内容的整理翻译汉文版本，体现出各县彝族克智论辩手智慧的结

晶，对相关研究有一定的参考价值。这两本资料集的前言中，对彝族克智的概念、形式、表演和特点等

作了简要介绍，体现出这一时期对彝族克智认知与表述的时代烙印。“在彝族丰富多彩的民间文学中，有
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一种更能引人入胜的口头文学叫说词，彝语称之为‘刻智’。‘刻智’又叫‘克肆’‘克肆哈举’或称

‘莫’‘克智哈玛’，是彝族独有的、别具一格的巧语诗和说唱词”[3]。这种表述对彝族克智的理解较为准

确。“克智既不是诗歌，也不是相声，是彝族人民运用大量的比喻、夸张、比兴、描写、排比等口头表演

的；是彝族亲家之间为了交流双方的感情，相互玩笑取乐而发展起来的一种彝族人民所喜爱的口头民间

文学”[4]。今天看来，这对“克智”的认知有一些偏差，事实上，从语言形式上来说，“克智”都是诗歌；

从表演形式上来说，“克智”也有相声的成分，即所谓的“克格”（争辩嘴舌），就有曲艺的属性。

第四阶段是20世纪90年代以来，彝族克智文献搜集整理与译注进入多元并存的快速发展阶段。这一

时期出版的作品呈现出彝文、彝汉对照、汉文三种版本。彝文单行本主要有：嘎哈史者、吉尔体日主编

的《彝族克智》，嘎哈史者、吉尔体日等搜集整理的《彝族克智》（第三集），李正文主编的《彝族克智尔

比释读》，依伙布都编的《彝族克智选编》；彝汉对照本主要有：马布都、沙玛瓦特等编译的《凉山彝族

克智精粹》，吉则利布、阿牛木支等搜集整理译注的《彝族传世经典·克智精选》（1-5辑），阿牛木支、

吉则利布搜集整理编译的《彝族经典克智》；汉文单行本主要有：阿牛木支、吉则利布等译注的《彝族克

智译注》，水落木沙、阿索拉毅主编的《佐木莫》。这些克智书面文本的问世，为学习者和研究者提供了

丰富资料的同时，在国内相关领域进一步扩大了知名度和影响力。

《彝族克智译注》《彝族克智》《彝族传世经典·克智精选》（1-5辑）等都是精品力作和标志性成果，

不仅为学习和研究优秀的彝族克智文化提供了弥足珍贵的资料，而且为传承和传播优秀的彝族克智文化

起到了较大的促进作用。首先,《彝族克智译注》选取凉山彝族民间广为流传的彝语“婚礼克智”“丧事克

智”翻译成汉语，并对所涉及的重要人名、地名、民俗、事项等进行注解。书稿内容健康，译语流畅，

所述皆自生活中来，意象鲜明，语言生动，读之朗朗上口，颇能反映和表现彝族思想情感，体现了凉山

彝族地区婚丧嫁娶、节日庆典、祭祀仪式中独特的赛说风格和克智文化，反映了凉山彝族的风俗习惯、

审美意趣、文化价值和精神追求，向人们展示了凉山富有代表性和典型性的口头论辩语言艺术，获第十

一届中国民间文艺山花奖。其次，《彝族克智》是一部广义克智的集大成之一，其内容中主要以彝文诗的

形式，用谈智慧、赛学识、说历史、讲伦理、考山川地名及人类起源、人类发展等方式，叙述彝族历史

文化、彝族居住环境、生产生活情况的大系彝文图书。其内容分为即兴论辩、史诗演述和知识考问三辑，

其中第一辑为“克吾”（开场白）、“克斯”（论说）、“克者”（夸口）、“克格”（戏谑）和“卡冉”（雄辩）

等，由 230篇经典诗歌组成；第二辑为勒俄（史诗）、布茨（叙谱），由 43篇经典诗歌组成；第三辑为

“博葩”（述源）、“略嗬”（考问），由86篇经典诗歌组成，这些对广义彝族克智的研究具有不可替代的价

值；特别是本书的前言对彝族克智的内涵和外延进行了深入细致的阐述：“《克智》是指‘从口头搬运出

来的语言’。大众口头文化中的木莫数量绝大多数属于《即兴克智》这类。这类大部分只能用于娶妻嫁

女、超度祭祀、老人葬礼时表演。现搜集整理编写而成的《彝族克智》中大体分为三类：上篇是《克智

克吾》；中篇是《布茨勒俄》；下篇是《略嗬博葩》。聪明的人三天三夜也说不尽。”[5]再次，《彝族传世经

典·克智精选》（1-5辑）也是彝族民间口传诗体文本的精粹，蕴含着极其丰富的思想性和艺术性，充分

体现了彝族文化的独特魅力，涵盖了所地、圣扎、阿都等次方言区的彝族“克智”文化。“克智”的内容

包含了天文、地理、生产、生活、礼仪、风俗、历史、典故、轶闻、趣事、名山大川，乃至衣食住行、

婚丧嫁娶等广泛领域[6]。
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此外，贾瓦盘加、何刚主编的《彝族传统道德教育》作为寓教于乐的普及知识性图书，融合了彝族

克智的相关内容，对树立现代文明意识的思想道德观念、倡导健康文明新生活具有非常现实的教育意义。

二、彝族克智论辩的特点

彝族克智论辩是比智慧、比知识、比语言、比口才的艺术活动，身经百战的论辩手都是“有一套俨

然如进攻──防御──进攻一样的战略战术，有进有退，有攻有防者方能百战不殆”[7]，其主题思想倡导

向真、向善、向美、向上等核心价值取向，具有鲜明的口头性、丰富的知识性、机智的趣味性、表演的

娱乐性和深刻的教育性，“对某个话题观点不同时还有争论，带有思辩的形式”[8]。

1.口头性。克智又称之为“克斯哈举”。“克斯”即夸张，“哈举”即舌头灵便，巧语盘词。这一名称

鲜明体现了彝族克智的口头性特点。如：“请到新则居勒，/看有九两重的蚂蚁；/请到牛洛街乌，/看云雀

当德谷；/请到扭络觉各，/看猴子拾麦穗；/请到马楚洛呷，/看锦鸡治胃病；/请到楚波尼宁，/看雉鸡比骟

羊般大；/……/请到九重天上，/看太阳月亮住的地方，/看它们星星当饭吃，/看它们白云当衣穿，/看它们

乌云当马骑，/看它们彩虹当弯弓，/看它们毒蛇当箭射。”[9]122-123从新则居勒、牛洛街乌、扭络觉各、马楚

洛呷、楚波尼宁等各地的描述中，以九两重的蚂蚁、云雀当德谷、猴子拾麦穗、锦鸡治胃病等夸张的手

法，不仅道出了文学地理学丰富的素材，而且展示了克智论辩手见多识广、幽默风趣与口齿伶俐的雄厚

实力。

2.知识性。克智蕴含了彝族的历史、宗教、伦理、风俗等文化范畴，同时也展示了每一个彝族人的生

存、发展、经历、情趣、志向等的文化内涵，如赞美古今著名的发明家、为民除害的勇士，凡为人类做

过好事的人以及他们的事迹都受到加倍的颂扬。在克智里可以谈“勒俄”（即史诗）、“玛牧”（即古训世

诗）以及远古开天辟地、英雄史诗、征服万物等，不仅给人以美的享受，而且可使人增长历史知识。如：

“雪白的米饭，/出自戈布乃拖；/阿乌垒石碑的地方，/在阿觉伙木境内；/牧童穿绿衣打滚的地方，/在依兹

史比；/三百个猪仔爱糟蹋荞捆的地方，/在牧猪场上；/喜欢戴金银首饰的蚂蚁，/在希迟拉达；/火烧房子

浓烟滚滚的地方，/在比子拉达；/产金产银的地方，/在莫红拉达；/驮金驮银的地方，/在达沙伙普；/储藏

金银的地方，/在勒格俄卓；/锻造金银的人，/是银匠名阿仁。”[9]465-466每一个地方都有独特之处，戈布乃拖

雪白的米饭，阿觉伙木阿乌垒石碑，依兹史比牧童穿绿衣打滚，希迟拉达戴金银首饰的蚂蚁，莫红拉达

产金产银，勒格俄卓储藏金银等，类似这种知识普及在彝族克智中随处可见。

3.趣味性。克智语言美妙，比喻生动，想象丰富，艺术色彩浓厚，使人从中感受到极大的趣味性。它

的艺术趣味，能自发招徕广大听众，用夸张、诙谐、风趣的语言，增强喜事场合的欢快气氛，逢年过节

的幸福感，丧事场合的消愁感。如：“我们这家人呵，/是甲谷甘洛的青年，/是不能侮辱的青年，/是洛火

山岩上的草，/是不能让牲畜吃的草，/是施洛拉达的金，/不让工匠锤打的金，/是谷厝厝伙上的雁，/是不

能射来吃的雁。//我们听人说，/猎狗在深山，/呔声传远方，/锦鸡在林边，/叫声传深山，/布谷鸟在高

山，/叫声传山脚，/豹子在深山，/花纹映草坡，/骏马关厩里，/驰名传四方，/家中推石磨，/响声传门

外，/英雄坐家中，/英名振敌群。”[9]104-105从中可以看出，彝族克智论辩手通过比喻和象征的手法，表达了

对家族的自豪感和尊严感，以及个性的张扬和文化的自信。这些克智中将“我们”比作多种珍贵而不可

侵犯的事物，如“洛火山岩上的草”“施洛拉达的金”“谷厝厝伙上的雁”，强调了其不可侵犯和珍贵的品
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质。同时，通过描绘各种动物和自然景象的声音和特征，如“猎狗在深山”“锦鸡在林边”“布谷鸟在高

山”等，进一步强调了家族的声望和影响力，如同这些声音和特征一样，能够传遍四方，为人所知和敬

畏。整体上，这些克智充满了对家国的赞美和自豪之情。

4.娱乐性。克智也称为“克格哈查”。“克格”即嘴里说着玩的，开玩笑之意，这是从克智的娱乐性的

特点上来命名的。克智是在婚礼、丧葬、节庆等集会场所演述，起到娱乐、调节气氛的作用。如：“远古

的时候，/天上降火星，/降到了人间，/天上成火烧，/火球滚到地，/火球在分裂，/分了一团火，/土尔山

顶烧，/神仙来烧火，/阿晟来烧火，/劈银来加火，/劈金煲火苗，/九天烧到黑，/九夜烧到亮，/白天冒青

烟，/夜烧大地亮，/这是地上人，/首次来分别，/说是为婚烧，/婚姻的法则，/人要朝前赶，/首当又其

冲。”[9]243“两家两家婚，/天地两家婚，/什么来做媒，/什么来抵金，/什么走前面，/什么走中间，/什么来

扫尾，/天与地相婚，/雾云做了媒，/细雨作抵金，/天寒地冻首，/白云乌云中，/风雨来扫尾。”[9]245这两段

克智叙述了人类的由来，以及婚配的法则和礼俗礼仪，是有关民俗学研究的不可多得的重要素材。

5.竞技性。克智也称为“克波哈险”，即辩论交锋的意思。“在彝族克智论辩的演述场域中，由于克智

论辩本身的竞赛性质所决定，使得克智演述本身成为一种争夺话语权力与文化资本的竞技舞台，这里的

确潜藏着社会学意义上的‘权力空间的争夺’：表面看来是两个或两组论辩者的较量，实则是两个家支及

其社会关系的势力较量，其输赢关乎着其所代表的家支在社会公共生活中的地位与象征，因而使论辩本

身的意义更为丰富、复杂”[10]。如：“火塘上方的众亲客，/没有猪月的暴雨，/木块石头不会相聚，/没有

羊月的狂风，/树叶泥沙不会相聚，/……/没有重大的纠纷，/九个德谷不会相聚，/没有宽广的耕地，/九条

耕牛不会相聚，/没有屋上的牧场，/九群绵羊不会相聚，/没有屋下的坝子，/九块田地不会相聚。”[9]63-64

“火塘下方的主人家，/斟杯美酒敬亲家，/亲家婚词世无双，/或许能被美酒撵出来，/拿块粑粑给狗吃，/大
山林中有野兽，/或许能被它撵出来，/拿坨糌粑给猫吃，/藏在石缝的老鼠，/或许能被它撵出来。//亲家之

间闹纠纷，/或许骑九匹骡子的人来调解，/……/到水里大搜寻，/或许能捕到成群的鱼儿，/到泥土里翻

搅，/或许能获得成囤的荞麦，/到亲家那里来赛说，/或许能听到优美的言辞”[9]64-65。这两段克智有异曲同

工之妙：前段从木块石头相聚、树叶泥沙相聚、九个德谷相聚、九条耕牛相聚、九群绵羊相聚等都是有

缘由的铺垫中，道出了人类相聚的机会难得；后段也是从斟杯美酒敬亲家、拿块粑粑给狗吃、拿坨糌粑

给猫吃等的陈述中，表达了到亲家那里赛说才能听到优美的言辞。

三、非遗视野下彝族克智传承与发展的路径

当前，从民间的传承到政府的介入，彝族克智的传承与发展表面看来热闹非凡，但彝族克智的存续

状况不容乐观，常态化的彝族克智表演变成了随意而发的作秀式表演。在日常生活的相聚场合中，彝族

克智能辩手受到文化场域和受众群体等因素的影响，一般情形下，主客双方都是各自演述互不相干的一

首组合式彝族克智就草草收场，这不利于激发彝族克智传承人的想象力和创造力，也不利于彝族克智本

身的普及与传播。为此，在非遗视野下进一步探索彝族克智的传承与发展已迫在眉睫。

（一）切实做好彝族克智保护规划

彝族克智的传承与发展是彝族非物质文化遗产发展的重中之重，也是当前和今后迫在眉睫的题中应

有之义。加快推动彝族克智保护条例立法工作，制定好彝族克智的保护规划，重在加强政府部门合理科
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学的顶层设计，规避重申报、轻保护的现象，注重应用性和实效性。彝族克智的展演因题而变，随意性

强，搜集、整理主要依靠适时采录、需要大量的采录材料。但进行采录时，搜集无重复、有价值的材料

困难重重，加之由于对说或赛说者通常针对不同的场合和引题演述彝族克智，民众口头创作和传播的克

智作品数不胜数，目前的搜集整理工作还只是冰山一角。由此，无论从有利于彝族克智的传承与保护角

度，还是从有利于彝族克智的创新与发展角度，制定科学合理的彝族克智近期和远期保护规划势在必行，

并采取切实有效的保护措施，才能进一步提高民众对彝族克智的认知和自觉保护意识。

（二）积极培养彝族克智传承人

彝族克智产生于民间、流传于民间、发展于民间，它植根于彝族民间文学的土壤，有深厚的传承基

础。彝族克智在历史上一直是以口头语言传播和创作，口传心授是主要传承方式。彝族克智能够得以世

代活态传承主要依靠其传承人。彝族克智传承人的培养有父辈传子辈、师傅带徒弟、自学成才三种形式，

每一种形式并非独立存续，而是相辅相成，换言之，凡是成为彝族克智著名论辩手的都接受过这三种形

式的教育。虽然彝族克智拥有一批不同层级的代表性传承人，但还不能满足群众的精神文化需求，需要

进一步做好传承人保护和建设传承机制的工作。做好彝族克智传承人实践活动的抢救性记录，加大对彝

族克智传承人的激励力度和扶持力度，充分发挥其传帮带的示范引领作用，主动吸纳和培养新一代彝族

克智传承人。彝族克智的传承与发展需要后继人才，只有后继人才的不断涌现，才会延续彝族克智生命

力。为此，培养彝族克智的后继人才，可以通过学校、乡村、社区和家庭等场所，营造演绎彝族克智精

品的良好氛围，激发热心致力于从事彝族克智传播的积极性和主动性。

（三）大力扶持彝族克智的搜集整理和活态传承

克智作为一种独特的民间文学体裁，在日常生活的传承发展中，主客双方围坐在火塘边展开口头论

辩，在你来我往的交流对话中普及彝族传统文化知识，传递彝族思维方式和价值观念，具有娱乐和教育

的双重作用。这也是凉山彝族非物质文化遗产活态存续的根基和日益发展的命脉。现在的彝族说唱大多

由此演化而来，人们将节奏和诗歌完美融合，延续了古老民族文化的活态传承与接续发展。彝族克智的

传承与发展离不开传承人、受众群体以及相应的演述机制、规则和场域。目前的搜集整理工作还远远不

够，需要政府部门制定保护规划，积极开展彝族克智的搜集整理工作的同时，广泛开展彝族克智进乡村、

进社区、进校园，以及彝族克智大赛。通过常态化的彝族克智传承与保护活动，促进各民族广泛交往交

流交融，激发民族团结内生动力，铸牢中华民族共同体意识。

（四）尽早设立彝族克智文化生态保护实验区

从宏观层面上，按照国家级非物质文化遗产保护规划要求，要尽早设立彝族克智文化生态保护实验

区，从整体上加大全面抢救和整体保护的力度，让克智在民间持续不断地生根发芽，保存其生动与本真

的口头民俗性，丰富彝族民众的文化娱乐活动[8]。从微观层面上，“按照彝族聚居村落的布局和状况，选

取有代表性的几个村镇为中心，有计划、有步骤、有重点地开发独具特色、内容健康的彝族克智资源，

尤其是要注重开发有特色、有吸引力、有参与性、娱乐性和知识性强的彝族克智资源，切忌盲目开发，

重复建设和过多过滥，特别要注重文化内涵和社会效益，反对只顾经济效益而搞庸俗低级的娱乐活

动”[11]。让彝族克智生在民间，长在民间，成为彝族婚丧嫁娶、节日庆典、诵祖念经、调解纠纷、亲友相

聚等场合中的精神食粮。
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（五）全面推动彝族克智创新性发展

彝族克智扎根生活的沃土，以活态传承形式流布于彝语北部方言区，对于丰富群众文艺生活，具有

娱乐、教导、鼓劲、安慰和教育的多重功能。一方面，积极支持代表性传承人常态化开展克智口头论辩

活动，让克智在民间充分发挥应有的作用。另一方面，以铸牢中华民族共同体意识为主线，以乡村振兴、

移风易俗等新成就和新变化为主题，大力开展克智创作和表演大赛，不断充实彝族克智的新内容，助推

彝族克智创造性转化和创新性发展。

（六）系统构建彝族克智数字化体系

无论是非遗传承还是学习研究所需，随着信息技术的不断发展与广泛应用，推动彝族克智数字化在

学习和研究中的优越性显得越来越突出。一方面，彝族克智是研究彝族历史文化和文学艺术的第一手资

料，需要投入专项资金，建设彝族克智资料库，把相关文献和音像资料全部收集起来，用科学的方法分

类保存、借阅、流通，让彝族克智在社会生活中得以发扬光大。另一方面，彝族克智的保护与传承工作

还可以借助现代影像和数字化手段。推进彝族克智数字化体系的建构，有助于彝族克智文献资料通过各

种新颖的数字化手段被社会各界所认知，从而扩大其国内外的影响力。

四、结语

彝族克智作为一种古老的活态口头诗歌典范，在长期的传承发展中，为传播彝族优秀传统文化发挥

着越来越重要的作用。当下彝族克智因其与时俱进而具有强大生命力，人们越来越意识到其在生活中的

重要性，但随着现代文化的冲击、流动人口的增多、生活环境的变迁以及克智能手的老去或离世，彝族

克智的活态传承与创新发展还面临严峻挑战。为此，今后传承与发展彝族克智，要结合非物质文化遗产

保护的核心理念，兼顾文化原真性与时代适应性，建立长期有效的一系列机制，大力培养一批彝族克智

传承人，高度重视彝族克智的传承与发展，加大彝族克智搜集、整理、翻译和研究的力度。“要在扩大克

智的影响力和传播力的同时，提供广阔的空间文化场域，保留活态口语化的纯正流布和规避静态书面化

的变异趋向，使演述平台与传播媒介能够同步协调发展，文献整理与理论研究彼此共荣推进”[２]，重新唤

起人们对彝族克智的传承保护意识，使之得以代代活态传承与永续发展，为我国民间文学类非物质文化

遗产的当代存续提供宝贵经验。 
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The Inheritance and Development of Yi People's Kezhi from 
the Perspective of Intangible Cultural Heritage
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Abstract: Ethnic Yi people attach great importance to oral debate activities in their folk life, which 

creates good conditions for developing the unique oral Kezhi culture, and forms an essential cultural and 
recreational activity in Yi people's lives. Yi's Kezhi advocates core values such as truth-seeking, 
goodness-pursuing, beauty-loving and progress-striving. It is distinctly oral, knowledge-rich, witty and 
interesting, performative and entertaining and profoundly educational, and is of great research value for Yi 
people's history, culture, literature, art and social harmony. A set of long-term and effective mechanisms 
need to be established to promote the publicity and research of Yi's Kezhi for its better inheritance and 
development.
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Analysis of Configurational Paths for Quality Digital Rural
Development Based on the New Endogenous Development 

Theory
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Abstract: Exploring the configurational paths for quality development of digital rural areas is both a 

theoretical need and a practical demand for accelerating the development of digital rural areas. Based on 
the new endogenous development theory, this paper constructs a factor analysis framework for the quality 
development of digital rural areas. Taking 37 top 100 digital rural counties as typical cases of quality 
development, it uses the fuzzy-set qualitative comparative analysis to explore the configurational paths for 
quality development of digital rural areas. The study finds that the quality development of digital rural 
areas is the result of the mutual dependence and coupling of multiple factors such as government 
functions, economic foundation, digital infrastructure, and human resources. The approach to quality 
development of digital rural areas can be summarized as industry-talent-driven,economy-talent-driven, 
government-infrastructure-driven, and government-infrastructure-talent-driven. The size of talent pool 
plays a significant role in the quality development of digital rural areas. There is a substitution effect 
between consumption and fiscal expenditure, and there is also an offset effect between consumption and 
industrial structure.
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